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ויראאמרות                              טהורות ב

פרשת וירא

ליל שב"ק תשע"ה

 ויאמר שוב אשוב אליך כעת חיה והנה 
         בן לשרה אשתך וגו' ואברהם וגו', 

משם  ויקומו  וגו'  בקרבה  שרה  ותצחק 

האנשים וישקיפו על פני סדום ואברהם 

המכסה  אמר  וד'  לשלחם,  עמם  הולך 

אני מאברהם אשר אני עושה, ולכאורה 

הכתוב  זה  שהסמיך  ומהו  להבין  צריך 

כאילו  החיבור  בו'  המשך  בלשון  וכתבו 

בשורת  מעשה  עם  אחד  המשך  היה 

לידת יצחק, ואמר וד' אמר המכסה אני 

מאברהם, ולכאורה מה ענין זה לזה.

מה  עפ"י  בהקדם  לומר  אפשר   ואולי 
          דאיתא בנועם אלימלך )ד"ה או 

יאמר ותצחק שרה( על מה שאמר הכתוב 

הצדיק  כי  הוא  דהענין  שרה',  'ותצחק 

צריך לקדש עצמו כל כך ולהכיר נפלאות 

וגדלות הבוב"ה, עד שיבוא למדרגה כזו 

שגם אם יראה איזה דבר פלא, לא יפליא 

בעיניו לחידוש גדול נגד נפלאות הבורא 

יתעלה, שבידו לעשות פלא פלאות יותר 

שיתפלא  מה  ונמצא  קץ,  אין  עד  ויותר 

האדם על איזה פלא שהוא חידוש גדול 

בעיניו, הוא מיעוט קילוס המקום ב"ה, 

לשון  היינו  שרה,  ותצחק  הפירוש  וזהו 

שמחה שהייתה משמחת על גודל הפלא 

שעשה לה השי"ת ב"ה, ויאמר ד' למה 

זה  מה  כי  וגו'  לאמר  שרה  צחקה  זה 

הדבר  בעיניה  ופלא  לחידוש  לה  היה 

הזה, היפלא מד' דבר וגו', ותכחש שרה 

לאמר לא צחקתי כי יראה היינו שלא היה 

משמחת  הייתה  רק  כי  לשחוק,  בעיניה 

כי  לא  אברהם  ויאמר  הפלא,  גודל  על 

שהייתה  השמחה  גם  כי  היינו  צחקת, 

כי  ח"ו,  והיתול  לשחוק  נחשב  משמחת 

אין זה חידוש לפניו יתברך, וכעין שאמר 

הרה"ק מראדזימין זצללה"ה זי"ע 

אומרים  היו  למה  החילוק  בשלח(  )פר' 

עשה  שלא  מה  הים  על  שירה  ישראל 

כי  ופירש  כשדים,  באור  אבינו  אברהם 

מחמת  הים  על  שירה  אמרו  ישראל 

גדולה, שנודע להם שיש אלקים  שמחה 

וברא הכל וקרע  בעולם שהוא אין סוף 

חידוש  מעולם  שמעו  לא  כי  הים,  להם 

ושמחים  היו מתפעלים  ולכן  כזה,  גדול 

על  שירה  אומרים  והיו  גדולה  שמחה 

נתפעל  לא  אבינו  אברהם  אבל  הים, 

יתברך  גדלותו  מכבר  יודע  שהיה  מזה, 

ושהוא כל יכול, ולכן לא היה אצלו חידוש 



קריעת הים, וכמו"כ גם מה שהיה ניצל 

הוא מאור כשדים, ולכן לא אמר שירה.

האלשיך הק' מה   וכעין מה שפירש 
       שאמר הכתוב 'נורא תהילות עושה 

לו  ולהודות  להללו  מורא  יש  כי  פלא', 

הוא  נקל  כי  פלא,  עושה  שהוא  ולומר 

שאין  לגמרי  לשלול  אם  כי  בזה,  להללו 

כמוהו ולו דומיה תהילה, ואף בקדושת 

לוי פירש זה הפסוק על זה הדרך עפ"י 

מאמרם ז"ל )נדה ל"א.( 'אין בעל הנס 

שצריך  הוא  דהכוונה  בניסו',  מכיר 

האדם הנצרך אל הנס מהבוב"ה לקבוע 

במחשבתו כי אין זה בדרך נס, רק בחפץ 

היכולת  בעל  שהוא  הכל,  תלוי  הבורא 

ורב עלילה וקטן וגדול אצלו שווין, וא"כ 

אין זה טירחא כלל להשי"ת לעשות נס, 

על מה  כי אם  הייתה ההודיה  לא  ולכן 

שמשנה הוא יתברך הטבע בשביל ישראל, 

וזה הדבר הוא עושה בשביל שהוא אוהב 

שהשי"ת  גדול  לפלא  והוא  ישראל,  את 

בעולם  בנ"א  את  יאהב  המעלות  רום 

הייתה  לא  ההודיה  כל  וא"כ  הגשמי, 

על עצם הפלא רק על מה שהוא אוהב 

את ישראל, כי על עצם הפלא אין שייך 

להודות לו כי הכל אצלו שווה. 

 ובמד"ר )ב"ר מ"ח י""ט( 'היפלא מד' 
          דבר וגו', ר' יודן בר' סימון 

שתי  בידו  שהיה  לאחד  משל  אמר, 

לו,  אמר  נפח  אצל  הוליכן  קפליות, 

יכול אתה לתקנם לי, אמר לו, לבראותן 

כבתחילה אני יכול לתקנם לך איני יכול, 

יכול  אני  כבתחילה  לבראותן  הכא  כן 

להחזירם לימי נערותן איני יכול, והיינו 

אותו   כמו  כי  לומר,  המדרש  כוונת  כי 

לעשות  בידו  קושי  כל  אין  אשר  הנפח 

כל  שאין  וודאי  אותן השרשרות מחדש, 

קושי בידו לתקנן, כן הוא כביכול ית"ש, 

ודאי  יכול,  הוא  האדם  את  לברוא  אם 

יכול,  הוא  נערותה  לימי  שלהחזיר שרה 

ואין זה שום חידוש אצלו יתברך.

לשבת  דרוש  )דרשות,  סופר   ובחתם 
            הגדול תקצ"ה ד"ה שבת הגדול( 

ביאר הפסוקים, לעושה נפלאות גדולות 

ההודות  כל  וכן  חסדו,  לעולם  כי  לבדו 

כי  מיוחד,  נס  איזה  על  שאומרים  הללו 

מה  דלכאורה  שהקשה  חסדו,  לעולם 

הניסים  בכל  הלזה  הגדול  הרעש  הוא 

המוזכרים שם, הא אין כל הטבע שבכל 

יום ויום פלא קטן מכל אלו הפלאות, רק 

הענין הוא כי כשהקב"ה משנה הטבע, 

אחת,  שעה  הים  את  קורע  שהוא  כגון 

אעפ"י  וכו',  השמים  מן  לחם  וממטיר 

שכל אלו המה רק כטיפה מן הים נגד 

ויום,  יום  שבכל  בראשית  מעשי  חידושי 

מ"מ ישפוט כל בר דעת מזה שאין הטבע 

נוהג  היה  כן  אם  כי  מעצמו  כן  נוהג 

לצורך  שישתנה  יכולת  היה  לא  מעצמו 

נדע  הלזה  הקטן  משינוי  וא"כ  שעה, 

גויראאמרות                              טהורות



ויראאמרות                              טהורות ד

שזה היוצר והבורא עושה נסים ונפלאות 

גדולות בכל יום, וזהו שאומרים 'לעושה 

נפלאות גדולות לבדו', היינו שלפי אותם 

שעה  מאותה  אחת  שעה  של  הנפלאות 

הוא  וכן  חסדו',  לעולם  'כי  ונדע  נכיר 

לפסח  חת"ס  )דרשות  הפסוק  פירוש 

כל  ד'  את  'הללו  אני(  כי  ד"ה  תקצ"ו, 

יאמר  חסדו,  עלינו  גבר  כי  וגו'  גוים 

כי  היינו  חסדו',  לעולם  כי  ישראל  נא 

הגוים שאינם מכירים את הבורא ית"ש 

כי  ואומרים  הניסים  על  מתפעלים  הם 

ישראל  נא  יאמר  אך  חסדו,  עלינו  גבר 

ד', הם  ישראל המכירים את  כלל  היינו 

אומרים כי אין זה גבורה כי הרי לעולם 

חסדו בכל מעשיו.

אברהם  של  מידתו  גם  הייתה   וזאת 
        אבינו ע"ה, כי הבין שאף הטבע 

הוא נס, וכש"כ באמרי נועם )וירא( 

על מה שאמר הכתוב 'וד' אמר המכסה 

אני עושה', דהענין  אני מאברהם אשר 

י"ח(  ל"א  )דברים  הכתוב  ע"ד  הוא 

אשר  פני',  את  אסתיר  הסתר  'ואנכי 

מכוסה  הוא  הבורא  השגחת  כביכול 

העולם  ומתנהג  לבושים,  בכמה  ונסתר 

ונותן  בחירה  שיהא  בכדי  הטבע  עפ"י 

מקום לטעות, והרשעים מכחישים חלילה 

את ההשגחה ומאמינים בטבע, אבל בני 

ישראל ובפרט הצדיקים יודעים אשר אף 

שהקב"ה מסתיר את התנהגותו כביכול, 

עם כל זה יודעים ומבינים שהכל מאתו 

וגם הטבע הוא אצלם לנס, כי גם הטבע 

הוא מכוחו ואין דבר נפרד ממנו יתברך, 

אבינו  אברהם  כי  בפסוק,  הפירוש  וזה 

הוא  הכל  אשר  ויודע  מכיר  היה  ע"ה 

מאתו ית"ש, ולכן א"א לכסות ממנו אף 

בהכל  כי  בלבושא,  מוסתר  שהוא  בדבר 

הוא מכיר בהנהגתו ית"ש, ואם כן אין 

היה מכסה ממנו  לא  ולכן  אצלו,  חילוק 

דבר, ואמר 'המכסה אני מאברהם', כי 

אין זה הדבר שייך אצלו.

מה  הביאור  לומר  נוכל  הנ"ל   ובכל 
אבינו ע"ה  יצחק  לידת        שהסמיך 

אני  המכסה  אמר  'וד'  להפסוק 

מאברהם', כי מכיון שלא היה אצלו שום 

חידוש מה שהודיעו על בשורת הבן וכלל 

שווה  הנס  אף  והיה  מתפעל,  היה  לא 

אצלו כמו הטבע, לכן אמר מיד 'המכסה 

בזה  ענין  שום  אין  כי  מאברהם',  אני 

ההסתר, כי יודע הוא כי הכל הוא מאתו 

והגלוי  ההסתר  והנס,  הטבע  יתברך, 

כאחד.

______

סעודה שלישית

 וירא אליו ד' באלוני ממרא והוא יושב 
      פתח האהל כחם היום, האוה"ח 

להקדים  ד'  שינה  למה  הקשה  הק' 



הנראה  קודם  אברהם,  שהוא  הרואה 

כמו  לדבר  התחיל  שבו  הקב"ה  שהוא 

'וירא ד'  לו לומר  'וירא', שהיה  שאמר 

כמה  רבינו  'ילמדנו  ובמדר"ת  אליו', 

שנו  כך  יום  בכל  אדם  מתפלל  ברכות 

כדאי  אדם  אין  ואפילו  וכו',  רבותינו 

לענות בתפלתו ולעשות חסד עמו, כיון 

עושה  אני  בתחנונים  ומרבה  שמתפלל 

חסד עמו, שכך כתוב בו 'כל ארחות ד' 

הקדמתי  כ"ה(,  )תהלים  ואמת'  חסד 

חסד לאמת, וצדק למשפט שנאמר 'צדק 

פ"ט(,  )שם  וגו''  כסאך  מכון  ומשפט 

ולכאורה צריך להבין ומה ענין מדרש זה 

אל אאע"ה שבו עוסקת פרשה זו.

צ"ג:(  )סנהדרין  בגמרא  איתא   והנה 
         על מה שלא נקרא ספר נחמיה על 

שמו שלו, ואמרו בגמרא, אמר רבי ירמיה 

לעצמו  טובה  שהחזיק  מפני  אבא  בר 

והקשה  לטובה'  לי אלקי  'זכרה  שנאמר 

הגמרא דוד נמי מימר אמר, 'זכרני ד' 

ותירצו  בישועתך',  פקדני  עמך  ברצון 

דוד רחמי הוא דקבעי, וביערות דבש 

)דרוש ט"ו( ביאר החילוק שבין שניהם, 

כי יש חילוק בין מי שמבקש במידת הדין 

אם  כי  הרחמים,  במידת  שמבקש  למי 

הבקשה היא בבחינת דין, אז יש תשובה, 

שאין מגיע לאדם שום תשלום גמול ושכר 

יתברך  מאתו  הכל  כי  טוב,  עשותו  על 

ד', אמנם  לו אמר  ואשלם  יקדימני  ומי 

הרחמים  במידת  מבקש  אשר  להאיש 

להאיש הזה השי"ת ברוב רחמיו וחסדיו 

כאילו  הדין  משורת  לפנים  לו  משפיע 

ובבחירתו  לו,  לסייע  קידמו  לא  הוא 

ונאמן  והישר,  הטוב  עשה  עצמו  מצד 

הוא ברוך שמו לשלם שכר פעולתו, אבל 

הכל מצד חסד ולא מצד הדין, וזה הוא 

היה  נחמיה  כי  לדוד,  נחמיה  בין  שהיה 

מבקש במידת הדין וכשאה"כ 'זכרה לי 

מידת  הוא  הרי  ואלקים  לטובה',  אלקי 

מגיע  כאילו  נחמיה  הודה  וא"כ  הדין, 

כושר  על  לטובה  זכירה  הדין  לו מפאת 

פעולתו, וזה אינו ולכך נענש, אבל דוד 

אמר 'זכרני ד' ברצון עמך' הזכיר מידת 

כי  ברצון  שיזכרהו  שהתפלל  הרחמים, 

כמפעלו,  לאיש  לתת  הוא  חסד  חפץ 

הקב"ה,  סייע  ולא  מעצמו  פעל  כאילו 

מצד  ולא  חסד  מצד  רק  הוא  הכל  אבל 

'דוד  הגמרא,  דברי  תירוץ  וזהו  הדין, 

רחמי הוא דקבעי', היינו שתלה בקשתו 

שתלה  נחמיה  כן  ולא  הרחמים,  במידת 

לו  מגיע  כאילו  הדין  במידת  הזכרון 

תשלום שכר בדין ומשפט.

ב'(  )וירא  ישמח ישראל   ובספה"ק 
        ביאר מה שאמר הכתוב 'והוא יושב 

פתח האוהל' , עפ"י מה שדיבר בקדשו 

זצללה"ה  מראדזימין  הרה"ק 

ח'.(  )ברכות  הגמרא  דברי  על  זי"ע, 

פתחים  שני  אדם  יכנס  לעולם  'אר"ח 

הויראאמרות                              טהורות



ויראאמרות                              טהורות ו

אימא  אלא  ס"ד  פתחים  שני  ויתפלל, 

שיעור שני פתחים' דהכוונה היא עפ"י 

'לשקוד  ב'(  ז'  )דב"ר  המדרש  דברי 

על דלתי אין כתיב כאן אלא דלתותי ב' 

אחת  בפתח  אדם  יכנס  שכאשר  דלתות, 

אח"כ  נפתחים  הרבה  פתחים  יראה 

והיינו  הפנימי',  לפתח  הגיע  לא  ועוד 

יראה  לאדם,  הקב"ה  יאיר  שכאשר 

השני  האור  ולגבי  גבוה,  אור  יש  שעוד 

הגבוה מקרי זה האור הנמוך 'אוכמא' 

לגבי 'נהורא חוורא', וזאת הייתה מדתו 

מצות  שקיים  אחר  גם  כי  אאע"ה,  של 

במדת  מתגבר  היה  פרטיה,  בכל  מילה 

הענווה והכנעה ביתר שאת, וגם נתגבר 

עוד בבחינת עפר ואפר, והיה משתוקק 

לקיים עוד מצות ומה גם מצות הכנסת 

הרחוקים  לקרב  זוכים  שעי"ז  אורחים, 

לאהבת רעים )סנהדרין ק"ג(, ולא היה 

מרגיש עצמו, והיה מדמה בנפשו שעוד 

לא בא לפנימיות המצוה, ורק שהוא יושב 

'פתח האוהל' היינו אצל הפתח ועוד לא 

נכנס לפנים.

 ואף בנועם אלימלך )ד"ה או יאמר 
     אשרי תבחר וגו'( ביאר זה הכתוב 

מיני  ג'  יש  הנה  כי  הנ"ל,  דרך  על 

חושק  נפשו  אשר  צדיק  יש  צדיקים, 

ברוך  יתברך  השם  לעבוד  ומתלהב 

עצמו  להעלות  יכול  שאין  אלא  הוא, 

איזה  מחמת  יתברך  בעבודתו  ולהתחזק 

השי"ת  שעובד  צדיק  ויש  שבו,  מניעה 

מזה  יודע  שהוא  רק  ובתפילה,  בתורה 

לעובד  עצמו  ומחזיק  השם  עובד  שהוא 

השם, ויש צדיק שעובד באמת להשי"ת, 

עצמו  את  מחזיק  שעובד  עבודתו  ובכל 

כמתחיל  אלא  ושאינו  כלל,  עובד  שאינו 

במה  הביאור  וזהו  יתעלה,  בעבודתו 

שאמר הכתוב 'והוא יושב פתח האוהל', 

היינו שהיה נדמה בעיניו שאינו אלא על 

פתח אוהל הקדושה, והוא שאמר 'כחם 

כשמש  אצלו  ברור  שהיה  היינו  היום' 

בעבודתו  כמתחיל  אלא  שאינו  בצהרים 

ית"ש, ובזרע קודש הביא מהרה"ק 

זה  שהמשיל  זי"ע,  מבארדיטשוב 

הענין במשל למלך שעשה לו מגדל גבוה 

המגדל,  אל  במדרגות  והולכים  מאוד 

יש  שעולין  ועליה  מדריגה  כל  ואצל 

מאוד,  שמאירים  המלך  מאוצרי  חדרים 

המלך  אל  לילך  וכוונתו  ההולך  והכסיל 

שעלה  כיון  אבל  המלך,  עם  להשתעשע 

איזה מדריגות ורואה החדרים שמאירים 

מאוד סובר ששם המלך ופונה לשם, אבל 

באמת היה לו להבין, אילו היה שם המלך 

יותר  גבוהות  מדריגות  עוד  עולין  למה 

ולהבין  להוכיח  לו  והיה  מאלו החדרים, 

ולא  המלך,  לחדר  בא  לא  שעדיין  מזה 

רק  מאיר,  וחדר  מקום  שום  אל  לפנות 

לעשות את שלו ולעלות יותר ויותר כדי 

כי  מובן,  והנמשל  המלך,  אל  להתקרב 

בבחינת  אאע"ה  של  עבודתו  הייתה  כן 



המעלה הזאת שלא פנה לשום מדריגה, 

ואף שכבר נראה אליו ד' לא היה מחשב 

רק  בשלימות,  ד'  עבודת  השיג  שכבר 

היה נדמה בעיניו רק כמתחיל לעבוד את 

ד', וזהו שאמר 'והוא יושב פתח האוהל' 

בפתח  עדיין  הוא  שעתה  בדעתו  שהיה 

הכניסה לעבודתו ית"ש.

לומר הביאור במה שהקשה   וזה אפשר 

     האוה"ח הק' דלמה הקדים הרואה 

אל  היה  דהמראה  דמכיון  הנראה,  אל 

זה הרואה היינו אאע"ה, לכן אמר בד' 

שהרגיש  למה  ביחס  הרחמים,  במידת 

כל  כי  תולה  היה  אאע"ה  כי  הרואה, 

מה שזכה לזה המראה אינו רק במידת 

כלום  לו  אין  מעצמו  לו  כי  הרחמים, 

והוא עדיין רק בתחילת עבודתו ית"ש, 

כדי  הרואה  להקדים  בהכרח  היה  ולכן 

מידת  בד'  אומר  היה  למה  ונבין  שנדע 

הרחמים, וזהו גם מה שהסמיך המדרש 

המדרש  כוונת  כי  זו,  פרשה  אל  הנ"ל 

היה  שהכל  אאע"ה  של  דרכו  על  לרמז 

מבקש ברחמים, והיה תולה כל הטובות 

הבאים אליו במידת החסד.

זויראאמרות                              טהורות
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