
נעשה  ישראל  שהקדימו  בשעה  הרב,  פתח 
לכל  השרת  מלאכי  ריבוא  ששים  באו  לנשמע 
ב' כתרים אחד  לו  וקשרו  ואחד מישראל  אחד 

כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע. 

עם  שקיבלו  הכתרים  ב'  עניין  מה  לבאר  יש 
נעשה  שהקדימו  בהקדמה  מיוחד  ומה  ישראל 
הקשורה  בהקדמה  פותח  הארץ  הפרי  לנשמע? 
לענין ומצטט מעשה מהגמ' על רבא שישב ולמד, 
על  דורך  הוא  כי  לב  שם  לא  עיונו  עומק  ומרוב 
אצבעו עד שדם זב ממנה. ראה אותו אפיקורס 
שהקדמתם  וכפי  אתם  פזיז  עם  לו:  ואמר  אחד 
מאמר פיכם לנשמע לאזניכם, כך עדיין מתנהגים 
עושים.  הנכם  מה  לב  שמים  ולא  בפזיזות  אתם 
אנחנו   – בשלימותא  דסגינא  אנן  רבא:  לו  ענה 
שהתהלכנו עם רצון ה' בתום לב כדרך העושים 
שלא  בדבר  יטעננו  שלא  עליו  וסמכנו  מאהבה 
נאמר  עלינו  פח:[  שבת  רש"י  ]עפ"י  בו,  לעמוד  נוכל 
"תומת ישרים תנחם". אולם עליכם נאמר "וסלף 
מה  וחקרתם  ששאלתם  מכיוון  ישדם",  בוגדים 
כתיב בה, וחששתם מה מסתתר מאחורי התורה 
זכיתם.  לא  ולכך  בעקמומיות  הלכתם  והמצוות 
גם מאמר זה ראוי להתיחסות, מה רע לשאול מה 

כתיב בה, ומדוע צריך ללכת דוקא בתמימות?

מובא בספה"ק 'כשעלה ברצונו הפשוט לברוא 
וזו  התפשטות,  לשון  הוא   – פשוט  העולמות', 
הקב"ה  העולם.  בריאת  קודם  שהיתה  הבחינה 
צמצם  ברואיו,  עם  להיטיב  ורוצה  טוב  שהוא 
המקבלים  למענינו  ההתפשטות  בחינת  את 
לנו  כדי שנוכל להשיג את השפע שהוא מעניק 
התפילה  התורה  בקיום  רצונו  את  שנעשה  ע"י 
והמצוות. דוגמא לדבר הוא אדם שמביט בשמש, 
את  לצמצם  כדי  מסך  עיניו  על  ישים  לא  אם 
זה  צמצום  חלילה.  להתעוור  יכול  האור  עוצמת 
נעשה ע"י מידות, שכשם ששמותיהם שונים כך 
הבחינה  ואכמ"ל.  מזו  זו  שונה  ובחינתם  מהותם 
העליונה ביותר לפני הצמצום היא ספירת ה'כתר'. 

והפרה"א ממשיל זאת במחשבה עצמה ]האדם 
– עולם קטן הוא[. המחשבות משוטטות כל הזמן 
ללא אפשרות להשיגן עד שאדם 'עוצר' מחשבה 
להוציא  כדי  צמצום  של  סדר  מתחיל  ואז  אחת 
אותיות  דרך  הפועל  אל  הכוח  מן  זו  מחשבה 
ומילים. )כמה מילים צריך האדם לתאר מחשבה 
תפיסה  שום  זו  להשגה  'ואין  ובלה"ק:  אחת(... 
נוכל  כתר'.  ענין  והוא  ואפס  וחושך  אין  כמו  בה 
לדמות אדם שרוצה לבנות בנין. במוחו כבר ישנה 
פרטיו  כל  על  הבנין  ייראה  כיצד  ברורה  תכנית 
חדריו ומבואותיו. כמו כן כל המידות ישנן בכוח 
הכתוב  וכמאמר  ומטה  מהכתר  ומשתלשלות 
'והחכמה מאין תמצא'. אין הוא הכתר. כעת, כל 
התגלות שהקב"ה מתגלה אלינו היא באופן של 
לבטל  צריכים  ואנו  גשמית,  בצורה  התלבשות 
כדי  הזו  ההתלבשות  את  ולהפשיט  עצמינו  את 
לגלות את האור שמאיר ומחיה אותה, ובכך אנו 
ומקבלים מאותה  מתקנים את אותה הגשמיות 

החיות הארה נצחית לנשמתנו.

עם ישראל הקדימו 'נעשה לנשמע', ובכך גרמו 
לחידוש בבריאה שהסכימו לבטל עצמם ולקבל 
את התורה באמונה בלבד, ללא השגה וללא הבנה 
מה כתיב בה. בביטול זה העפילו להגיע לדבקות 
ודבקו בבחינת האין –  ומעבר למידות  כזו מעל 
הכתר. ובזכות הביטול הזה, זכו לקבל שני כתרים 
כל  משתלשלים  שמהם  הארות  אותן  היינו   –
המידות. אחד כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע. כמו 
כן ניתן להבין מה שענה רבא לאותו אפיקורס, כי 
הגויים ששאלו מה כתיב בה, אינם יכולים לעולם 
להכיר ולהסכים עם הבחינה הזו של האין, כי אין 
לאין  מוחלט  ביטול  של  הזה  המושג  את  אצלם 
 – בתמימות  שהלכו  ישראל  כלל  משא"כ  סוף. 
לקבלת  זכו  כלל,  השגה  ללא  בה'  הדבקות  היא 

התורה. וה' יעזור שנזכה לעובדו בלבב שלם.

אשר הוצאתיך. ומקשין מדוע לא נאמר אשר 
אשר  כל  כי  להודיע  נראה  וגם  בראתיך... 
עובר על האדם תמיד בעודו בבחירתו, עכ"ז 
בריאת  בוודאי  כי  בלבד.  מהשי"ת  הוא  הכל 
למעלה  מהשי"ת  שהוא  הכל  יודעין  האדם 
כל  כי  לידע,  בנ"י  שצריכין  מה  אבל  מהטבע, 
החיות שנמצא בעולם הוא מהשי"ת שמחדש 
וגם  ופרטי כל המעשים,  ורגע, כללי  בכל עת 
מאתו  הכל  להש"י  והתקרבותם  בנ"י  עבודת 

הוא, ועדות לזה יצ"מ, וז"ש אשר הוצאתיך.

]תרל"ה[

והביטול  ע"י התמימות  ישראל  כוחן של  ..כי 
אליו ית', ולא ע"י חכמות.

]תרמ"ה ד"ה במדרש[

השלימות  אל  שייכות  יש  להרחוק  ..שגם 
וכן  רחוק,  שהוא  מקומו  את  ומכיר  כשיודע 
חכם  שהיה  יתרו  התורה,  בנ"י  היה כשקיבלו 

ומבין לבטל עצמו, הגם שהי' רחוק נתקרב.

]תרמ"ז ד"ה במדרש[

..שהיראה צריך להיות כדי שלא יחטא כמ"ש 
שיראה היא ליזהר ממל"ת. אבל לא שיתרחק 

ע"י היראה מעבודת הבורא יתברך.

]תרמ"ח ד"ה בפסוק אל תיראו[

כו'  רכה  בלשון  לנשים  כו'  תאמר  כה  בפסוק 
ותגיד דברים הקשין. וקשה דבלשון אחד נאמר 
ויתכן  הזה.  ובסדר  הזה  בלשון  רש"י  כדפירש 
לומר כי באמת באלה הדברים לנשים ופחותין 
שדעתן קלה, הם רק דברי פיתוי איך שהקב"ה 
קירב אותנו והרים אותנו. אבל אנשים מבינים 
יודעים שאין זה דבר קטן ושמקבלים בזה עול 
גדול ונורא לעבוד הבורא עולם, ולברר מלכותו 

ית' בעולם.
]תר"נ ד"ה בפ' כה תאמר[

כי כלל גדול בעבודת הבורא ואמת שע"י עשיית האדם 
מעורר חדשות.

]ליקוטים ד"ה ברש"י שיהיו[

לגעת בכתר

)נכתב ע"י ר' נפתלי בינג(



הצרופה  הצדקה  מצות  של  האמיתית  ..המשמעות 
היא, שמברר שאינו נותן משלו כלום אלא הכל משל הבורא 
יתברך בבחינת הכל מידך ומידך נתנו לך, ומטובת הבורא על 
ברואיו שחפץ לזכות את ישראל במצוות, נותן את האפשרות 

שתיחשב כאילו נתנו משלנו.

בפרשתינו )פרק י"ט פ' ח'( כתוב "וישב משה את דברי העם אל 
ה'" )ובפ' ט'( "ויגד משה וכו'..."

רש"י שואל מה הכוונה "וישב משה", ובפסוק "ויגד משה" 
להבין  וצריך  מלכנו".  את  לראות  "רצוננו  אמרו  שהם  רש"י  אומר 

למה כתוב "ויגד" שזה לשון קשה, )אוה"ח הק'(

ונראה לבאר לפי מה ששמענו מר' אשר שמשה הוא שהעלה 
אותם ממ"ט שערי טומאה למ"ט שערי קדושה והכל ע"י החיבור 
עם הצדיק אמת. ועוד שמענו שמשה שקול כנגד כל ישראל א"כ 
גם ישראל שקולים כנגד משה כלומר שהם הגיעו לשלמות שלהם 

בבחינת משה רבינו כל אחד לפי דרגתו.

אוהב ישראל מסבירים עה"פ  קדושת לוי וגם בספר  והנה בספר 
"וישב משה" שמשה ראה שזה לא בכח אנוש לומר נעשה ונשמע 
כמו שאמרו חז"ל "מי גילה רז זה לבני" אז משה החזיר את זה לבורא 
ונשמע  נעשה  המילים  את  דרכם  דיבר  שהקב"ה  שהכיר  כלומר, 
ולא הם בכחם אמרו זאת, אלא הקב"ה הכניס בהם את המחשבה 

וההכרה הזו. 

שמשה  וצ"ל  בכך,  יכירו  שבנ"י  צריך  היה  הרי  להבין,  וצריך 
רבנו הכניס גם בהם את ההכרה הזו וע"י זה הם הגיעו לשלמות 
הביטול ולהכיר שהכל זה בורא עולם. אבל אז הם הרגישו שהם 
בסכנה ליפול בגאווה כלומר, שלא יפלו להרגשה עצמית. ור' אשר 
אמר שכשדוד המלך הגיע לדרגה הכי גבוהה, אז הוא היה בסכנה 
שירגיש את עצמו, ואמר: "בחנני ונסני". אף הם הרגישו בסכנה 
הזו, ודווקא שהיו בשיא המדרגה הם פחדו שלא יפלו להרגשה 
עצמית, ולכן רצו "לראות את מלכנו" כי בלי זה, בלי עזרת ה', מי 

יודע אם לא יפלו.

ולפי זה מובן הלשון "ויגד", כי כשהאדם דן את עצמו הוא יכול 
לומר, רבונו של עולם אתה הבאת לי את הניסיון הזה ואני לא יכול 
לעמוד בו לכן אתה חייב לתת לי את הסיבה שאני אאחז בה ולא 
אפול, בבחינת חוצפא כלפי שמיא. ומה שאמרו "רצוננו לראות את 
מלכנו", זה לא מתוך גדלות שחיפשו מדרגות, אלא להיפך הם כל 
כך הרגישו שאין להם אחיזה עד שלא יעזור להם שום דבר רק 

'פנים בפנים'. )וראה בספר 'פרי הארץ' פרשת וישלח בעניין "עם לבן גרתי"(

ומכאן נראה כמה צריך אדם לחיות בסכנה, ודווקא 
צריך  הוא  דרגה  לאיזה  שהגיע  ומרגיש  חושב  כשהוא 
מהבורא  ולבקש  מהסכנה  ולפחד  פחיתותו  להכיר 
שישלח לו את הסיבות שלא יפול, ודווקא בדרך הזו 

זכו עם ישראל למעמד הר סיני.

בפרשתינו אומר יתרו, לאחר ששמע 
מיד  ישראל  הצלת  על  משה  דברי  את 
מכל  ה'  גדול  כי  ידעתי  "עתה  מצרים 

האלהים כי בדבר אשר זדו עליהם". 

מידה.  כנגד  מידה  הקדוש:  פרש"י 
במים דימו לאבדם והם נאבדו במים. 

כי  כך:  על  הרחיב  הקדוש  באוה"ח 
להילחם  גדולים  שרים  לאומות  יש 
ולהרע לאויביהם, שמרדו בהם,  בעדם 
להכותם  יכוונו  ולא  ויראו,  יראו  למען 

בדמיון המרד.

יכוון  אשר  ישראל,  אלוקי  כן  לא 
זהו  המורד.  של  עצמה  במידה  למדוד 
עיקרון מידה כנגד מידה. כאשר העונש 
איננו כדי להכאיב בעלמא, אלא למען 
יתקן אדם דרכו, במידה בה פגם. זו גם 
נגעים  "כל  הבעש"ט:  מאמר  תכלית 
אדם רואה, חוץ, מנגעי עצמו". ר' אשר 
דיבר הרבה על עיקרון זה ביחסים, בין 
לפגמים  ראי  הוא  חברך  לחברו.  אדם 
תראה  לא  בך,  שאיננו  פגם  שלך. 

בזולתך.

פגם שאני מגלה בפלוני, בא ללמדני, 
מכיר  אני  אז,  הו  בי.  יש  פגם  שאותו 
בשבילי,  ה',  מאת  סיבה  היה  שפלוני 

איזו מידה שבי, אני צריך לתקן.

סיפור שסיפר לי ר' יודל פרוש יכול 
להמחיש זאת: בכל שבת בבוקר, לפני 
הולכים  היינו  בגרודז'יסק,  התפילה 
לבית  סאקר,  לגן  אשר  ר'  עם  בחבורה 
הקברות הזמני, שיח' באדר, ממלחמת 
היה  בדרך  קבורה.  אמו  שם  תש"ח, 
בשבת  בדרכנו  פעם  עמנו.  מדבר 
אדם  ראינו  סאקר',  ל'גן  להתבודדות, 
ביתו.  במרפסת  מסתרק  דתי,  שנראה 
בעדנו  עצר  אשר  ר'  לו.  להעיר  רצינו 
לו".  תעירו  אל  לכם.  שישמע  "למה 
הראה  ה'  א"כ  "מדוע  אותו  שאלנו 
שתחפשו  "בשביל  שראינו"?  מה  לנו 
את  מחללים  אתם  במה  בעצמכם 
רואה-חוץ,  אדם  נגעים  )"כל  השבת!" 
מנגעי עצמו"(. כל אחד מאתנו התחיל 
עצמו.  לבין  בינו  נפש  חשבון  לעשות 
שתוקף  לעתים  לי  שקורה  נזכרתי  אני 
אותי גרוד בשבת, ואני מתגרד עד זוב 
אחד  כל  סאקר,  מגן  חזרה  בדרך  דם. 
מאתנו התוודה לפני ר' אשר על חילולי 
שבת שלו. "תראו איזו זכות יש לאדם 
זה, שהביא אתכם לחשבון הנפש כזה 
שגילתם דברים שעד כה לא הבחנתם 

בהם". הפטיר ר' אשר. 

כל נגעים אדם רואה חוץ, מנגעי עצמו
לחפש  הנטייה,  צומחת  מהיכן 

פגמים בזולת?

בגלל שאחד מהפחדים הקיומיים, 
הישרדותיים, של האדם, הוא פן יידחה 
טוב.  מספיק  שאיננו  מפני  החברה,  מן 
מידותיו,  את  מלפגוש  נרתע  אדם  לכן 

פגמיו, ולכן הוא בורח מהם.

לאדם  נותנת  בזולת,  פגם  מציאת 
שמשפר  מה  עליו,  עליונות  הרגשת 
מן  יידחה  שלא  סיכוייו,  הרגשת  את 

החברה, כי יש מישהו גרוע ממנו. 

יסודה.  בטעות  זו,  נטייה  אולם 
האדם,  מידותיו של  חולשותיו,  פגמיו, 
אין  היוולדו.  עם  עולם,  בורא  בו  נטע 
בא  הקב"ה  אין  כן  על  בהם.  בחירה  לו 
האדם  תכלית  בריותיו.  עם  בטרוניה 
שם  לשורשן,  מידותיו  את  להעלות 
אדם  אשר,  ר'  של  בדרך  טוב.  הכל 
צריך להכיר את מידותיו, ודווקא עפ"י 
מאמר הבעש"ט "כל נגעים אדם רואה 

חוץ, מנגעי עצמו”.

את  להכיר  יוכל  לא  לעצמו  אדם 
מידותיו, כי הוא נרתע מהן, ואין אסיר 
מתיר עצמו מבית האסורים. חברו יכול 
הדרך.  זו  על  מידותיו,  את  לו  לשקף 
כך הוא לומד להכיר את סכנת טבעיו, 
"סכנת   : לזה  קרא  אשר  ר'  מידותיו. 
יסוד האין". זוהי יראת שמים, שממנה 

מכיר אדם את תלותו בבורא עולם.

ניסיון במידה  הקב"ה שולח לאדם   
וגם הוא לא בבחירת האדם. עם  שלו, 
אותו  למנוע  סיבה,  ה'  שולח  הניסיון 
חי  אדם  כאשר  ואז,  בניסיון.  מנפילה 
את "סכנת יסוד האין" שלו, הוא מכיר, 
בניסיון,  מכישלון  אותו  שמנע  שמה 
הוא  וכך  לו.  שלח  שה'  הסיבה  היא 

מגלה את הבורא שנעלם בעולמו.

תכלית  על  לדבר  הרבה  אשר  ר'   
כאשר  בחבורה.  האחדות  שלימות 

הכרת  לכך,  התנאים  אחד 
זולתנו.  פגמי  מהכרת  פגמינו, 

ומתוך כך נכיר מה עלינו לתקן בעצמנו, 
ושאין לנו במה להתנשאות על זולתנו. 
אלימלך  רבי  תפילת  את  מה שמשלים 
רְאֶה  נִּ שֶׁ נוּ  לִבֵּ בְּ ן  תֵּ ה,  רַבָּ "אַדְּ מליז'נסק: 
חֶסְרוֹנָם,  וְלֹא  חֲבֵרֵינוּ  מַעֲלַת  אֶחָד  ל  כָּ
ר  שָׁ הַיָּ רֶךְ  דֶּ בַּ חֲבֵרוֹ  אֶת  אֶחָד  ל  כָּ ר  דַבֵּ נְּ וְשֶׁ
שִנְׂאָה  שׁוּם  יַעֲלֶה  וְאַל  לְפָנֶיךָ,  וְהָרָצוּי 
"תורת  וזאת  חָלִילָה".  חֲבֵרוֹ  עַל  מֵאֶחָד 
נקודות  חיפוש  נחמן,  רבי  של  אזמרה" 

eemanti@gmail.comטובות בעצמנו ובחברינו.



סיפור בהמשכים
פרק ג' - סיום

הלל הצדיק 
והלל הרשע...

זושא  ר'  הרבי  שהגיע  לאחר  תקציר: 
לביתו של ראש הקהל בלווית הפרנס 
שנס מן המקום טרם יתפשהו ביודעו 
את  לסעוד  הקהל  לראש  שהביא 
חכם  תלמיד  שאינו  אדם  סעודתו 
מובהק, החל ר' זושא בדחילו ורחימו 
שחזו  הבית  בני  היין,  על  לקדש 
העומד  הצורה  בבעל  בהתפעלות 
עמדו  היין  על  ומקדש   לפניהם 
הקהל  ראש  המחזה.  לנוכח  נפעמים 
ביקש  למתרחש  לב  עתה  זה  ששם 
לדעת מי הביא את האורח הנה והאם 
החודש  פרנס  הוא,  מובהק  תורה  בן 
הביאני הנה, ואינני תלמיד חכם, אמר 
שרצה  הקהל  לראש  זושא  ר'  הרבי 

להוציאו מן הבית,

הבית  בעלת  עם  ודברים  דין  לאחר 
הסכים ראש הקהל ליתן לו לסעוד את 
סעודתו בפינת החדר, בגמר הסעודה 
וחיכו  הבית  באי  כל  שולחנו  אל  באו 
תורה  דבר  ישמעו  אולי  פיו  למוצא 
כלשהו מפיו, אך הרבי ר' זושא בשלו 
תורה  יודע  איננו  כי  ומתבצר  עומד 
שפלות  דברי  ריבו  לאחר  היא,  מה 
הקשים  לדבריו  ובהמשך  עצמו  על 
ר'  הרבי  ניחן  הקהל  ראש  בו  שהטיח 
זושא לפתוח את מוצא פיו, ולומר דבר 

מה, הס הושלך בקהל.

 - פירכה עצומה ממש... נענה אחד.

- קושיה קשה כציני הר הברזל... 
הפטיר אחר.

"הסכיתו  שלישי,  צעק  "הס" 
ושמעו".

המשיך  גמורה"  סתירה  "ישנה 
מאמר  "בין  להתפעל,  מבלי  האורח 
לפסוק  פסח'  של  ב'הגדה  חז"ל 

מפורש בתהלים"...

צחוק  נשמע  געוואלד!  אח,   -
בין  סתירה  "שמעתם?  כבוש, 

ה'הגדה' לתהלים"...

'זכר  נאמר:  פסח'  של  "ב'הגדה 
צדיק  הלל  משמע  כהלל',  למקדש 
בוטח,  בקול  זישא  רבי  המשיך  הוא" 
ישראל  כלל  היה  לא  כן  לא  "שאם 
בתהלים  ואילו  למנהגיו,  זכר  עושה 
הלל  "כי  בפירוש:  נאמר  י'(  )פרק 

רשע?!"

בבת- פרץ  אדיר  צחוק  פוף... 
האורחים  הטרקלין,  רחבי  בכל  אחת 
ובעל הבית אחזו את בטנם והשתאגו 
'פורים  רסן,  חסר  קולני  בצחוק 
לא  מזמן  כבר  כך  כל  משובחת  תורה' 

שמעו...

לבסוף,  שאלו  התירוץ?"  "ומה 
מרוב  עדיין  דומעות  ועיניהם 
צחוק,"האם עלה בידך ליישב קושיה 

נוראה זו?"

ורבי זישא, סבר פניו רציני כבשעת 
ולב  כליות  פולח  מבט  נתן  'נעילה' 
יש  כך  "אכן,  ואמר:  הקהל  בראש 
לתרץ, הלל מן ה'הגדה של פסח' הוא 
בתחילת  כי  והא-ראיה  צדיק,  אכן 
הכנסת  מבית  כששב  מיד  הלילה, 
'כל  בקול,  והכריז  הדלת  אצל  נעמד 
ייתי  דצריך  כל  ויכול,  ייתי  דכפין 

ויפסח' הוא איננו בודק האם תלמיד-
חכם הוא הנכפן והנצרך...

נתן  התהלים"  מן  הלל  "לעומתו, 
רבי זישא עינים מזרות אימים בבעל 
מרושע.  רשע  הוא  הלז  "הלל  הבית, 
זובח  נפשו"  תאות  "על  ומדוע? 
סוגד  ליצרו,  הרשע  הלל  הוא  ופולח 
משל  כאות-נפשו,  ועושה  לתאוותיו 

הפקר הוא העולם!"

חרדת אלוקים נפלה על המסובים, 
חיוכי הלעג נמחו מן הפרצופים ופינו 
הבינו  עתה  חרדה.  לארשת  מקומם 
יכלו  שלא  אם  בגו,  דברים  כי  הכל 

להשיג עד היכן הדברים מגיעים.

ראש- שמר  האורחים  כשנסתלקו 
הקהל את צעדיו של האורח, והתגנב 
בית  אל  בשובו  חרש  חרש  אחריו 

המדרש האפלולי.

בעל- נפל  לבדם,  השניים  כשהיו 

ופרץ  זישא  רבי  של  לרגליו  הבית 
בבכי תמרורים.

קדוש"  איש  לרגליך,  אני  "עפר 
לי  "סלח  שחקים,  הרקיעו  יללותיו 

על שהכלמתי אותך".

רבי  לו  אמר  לך"  מחול  לך,  "מחול 
ראש-הקהל  אבל  רך.  בקול  זישא 
געה  הוא  בכך,  הסתפק  לא  הנסער 

בבכי וכל גופו היטלטל בעוית.

הרי  הלל,  הוא  ששמי  ידעת  "איך 
חיי,  בימי  שראיתני  ראשונה  פעם 
האורחים  מבין  איש  היום.  היתה 
שמי  את  עתה  עד  יודע  אינו  זולתך, 
"ראש  רק  אותי  מכנים  הכל  הפרטי, 

הקהל" ותו לא.

למטרה  קלעת  כך,  אם  כיצד 
ועמדת על נבכי לבי?"

ורבי זישא, הטיח ראשו בין ברכיו 
זישא  לך  "אוי  מר,  בקול  מקונן  והחל 
ביום  פלונית  עבירה  על  שעברת 
פלוני. אבוי לנפשך זישא, כי במקום 

זה וזה נכשלת בעבירה חמורה".

וכך היה מונה רבי זישא לפני ראש 
הוא  שעבר  העבירות  כל  את  הקהל 
היטיב  שהלה  אלא  כביכול,  עצמו 
כחטאים  הללו  העבירות  את  להכיר 

פרטיים שלו...

שעה ארוכה היה רבי זישא פורט 
את  ראש-הקהל,  הלל,  לפני  ומונה 
שעבר  והפשעים  העבירות  מסכת 
עד  דעתו  על  עומדו  מיום  הלז 
נעדרה.  לא  מהנה  אחת  הזה,  היום 
כבצלוחית  ועלתה,  צפה  מתוכם 
של  כעורה  דמות  מבאיש,  שמן 
קטן,  לא  עבירה  ובעל  אלימא  גברא 
משרת  על  הזרוע  בכח  שהשתלט 
ראש-הקהל והסתתר מאחורי מסוה 
של תלמיד חכם המסרב לתת מפיתו 

לפני עם הארץ...

ככל שהוסיף רבי זישא ומנה אחד 
שלא  זישא',  של  'חטאיו  את  לאחד 
לחטאיו  נאמנה  בבואה  אלא  היו 
בכיותיו  התעצמו  ראש-הקהל,  של 
שאג  תשובה"  דרך  "הורני  הלל,  של 

מנהמת ליבו.

זישא,  רבי  אמר  יכול"  אינני  "זאת 
הלא  ומורי,  רבי  ברם,  מכך.  "קטונתי 
ממעזריטש,  הקדוש  המגיד  הוא 
ולכבסה  נשמתך  את  לטהר  יוכל 
ייטיב  הוא  חטאיה,  מכתמי  כבורית 
ל"זכר  רשע"  הלל  "כי  את  להפוך 

למקדש כהלל!"

לשמוח בה' - נותן התורה
התווכחתי  בישיבה  למדתי  כאשר  פעם  הי"ו  קלירס  משה  ר'  סיפר 
לשמוח  נכון  האם  התורה,  לימוד  בעניין  הלימודים  לספסל  חברי  עם 
בשעה שאדם מצליח להבין את התוס', וכדו', חברי טענו שנכון וצריך 
בהקדמה  טל'  ה'אגלי  בעל  מדברי  לדבריהם  ראיה  והביאו  לשמוח, 
לספרו, שכשהאדם שמח בלימוד התורה זה נקרא תורה לשמה עי"ש. 
לגאווה  מביא  זה  שהרי  בלימוד  לשמוח  שאסור  לעומתם  טענתי  אני 

ואין זה תורה לשמה.

יום בערב הזדמנתי לביתו של ר' אשר סיפרתי לו  לאחמ"כ באותו 
על הוויכוח ושאלתי אותו עם מי הצדק? ענה לי ר"א ואמר: הם צודקים, 
משל  ע"פ  הוא  העניין  אבל  התורה,  בלימוד  לשמוח  שצריך  בוודאי 
לאדם שאוכל שוקולד שוויצרי משובח והוא נהנה ממנו, וכי וודאי לא 
יעלה על דעתו לומר איזה חכם אני שיש לי שוקולד משובח שכזה, הרי 
טיפשי מאד לומר זאת, אלא הוא יתפעל מהחכמה של היצרן שהרכיב 
את החומרים וייצר מוצר טעים וערב כזה, ומהטכנאי שהמציא מכונה 
ליצור השוקולד, משא"כ כאשר אדם מבין את התורה ונהנה, מתגנבת 
אז המחשבה בליבו לומר, איזה חכם אני איזה מוכשר ופיקח אני,  והוא 
שמח בגדלות העצמית שלו שזה בוודאי טעות, אלא צריך הוא לחשוב 
וחסדיו  רחמיו  ברוב  הקב"ה  ורק  כלום  להבין  מסוגל  לא  הרי  אני  כך, 
עמי זיכה אותי להבין וזו החכמה האלוקית שלו, ואז השמחה שלו הוא 
ומזה עיקר ההתפעלות שלו כמש"כ  בה,  מגדלות הבורא שהוא חוזה 

"ואנוכי אשמח בה'" ולא מהגדלות העצמית שלו.

תורה לשמה
סיפר ר' אברהם מ. קיפר הי"ו, ששמע בכמה הזדמנויות כאשר הגיע 
בחור בר מצווה להתברך מפי ר' אשר, בירך ואמר לו בזה"ל: 'ה' יתברך 
יעזור שתזכה ללמוד תורה לשמה, מה זה תורה לשמה, ללמוד ולדעת 

שיש נותן התורה'.



נתרם ע"י
משתתפי השיעור הקבוע
בליל שישי בחומש רש"י

בציון דן בן יעקב אבינו
שע"י 'מאסף לכל המחנות'

הר"ר
משה לוינזון

הי"ו
בית שמש

לרגל הופעת הגליון
ולברכה והצלחה בכל 

מעשה ידיו, אמן.

נחמן בן רות
ומשפ' שיחי'

לברכה ולהצלחה 
בכל העניינים

הר"ר
יחיאל מיכל בן 
שיינדל חיה הי"ו

הר"ר שמואל י. 
איצקוביץ הי"ו
לברכה ולהצלחה 

בכל העניינים

הר"ר
אברהם פערל

הי"ו
בני ברק

מדוע  משה  לחתנו  דבריו  את  הטיף  יתרו  כאשר  התמיהה  ידועה 
כל העם יושב אצלך ונבול תבול וכו', הי' צריך משה לומר לו: אתה רק 

ביום הראשון שבאת אצלנו וכבר שואל ומקשה לבך ומדוע? תשב אתנו 

חודש או חודשיים ואז תראה את המצב ולא תקשה קושיות. מכאן אנו 

כל  אצל  עצמו  וכיצד השפיל  הי' משה  עניו  איזה  ר' אשר,  רואים אמר 

אדם והחזיק את עצמו כשפל מכל אדם, ואם יתרו שואל אותו מקבל את 

הדברים בתמימות ומיד "וישמע משה לקול חותנו ויעש כל אשר אמר".

דיבר ר"א גם על פחד עם ישראל בעת מתן תורה בהר סיני   
עמנו  ידבר  ואל  ונשמעה,  עמנו  אתה  "דבר  למשה  שאמרו 

אלוקים פן נמות", כי חרה זאת לה', מדוע לא היו מוכנים 

למסור את נפשם לשמוע בקול אלוקים וחששו "פן נמות", 

ואמנם אמר  רבינו שלא פחד מזה,  והי' להם ללמוד ממשה 

להם "אל תיראו", ואילו היו שומעים לקול ה' לא הי' הגלות וכל 

הצרות ויצה"ר הי' פוסק מהם.

ואתחנן אחרי עשרת  בפ'  כתוב  הלא  אבל  אח"כ:  ר"א  את  שאלתי 
האש  תאכלנו  כי  נמות  "למה  שאמרו  שם  חוזרים  שהדברים  הדברות 
הגדולה הזאת אם יוספים אנחנו לשמוע את קול ה' אלוקינו", ושם כתובה 
אפילו התשובה של הקב"ה "שמעתי את קול דברי העם הזה אשר דברו 
אליך, היטיבו כל אשר דברו", אם כן משמע מזה שלא חרה אפו על דברי 
הצד  את  מצא  השי"ת  מיד:  לי  אמר  הדברים,  לו  הוטבו  להיפך  ישראל. 
הטוב שבדברים אלה שלא רימו את צעמם והודו שלא יכולים לעמוד בזה.

דיבר ר"א בסעודה שלישית שאם אין ביטול והאדם אינו 
וכל  התורות שלו  כל  מוחלט, מה שוה  לאין  עצמו  מרגיש את 
ולא  לעצמו  אותם  לוקח  שהוא  מכיוון  לומד,  שהוא  הספרים 
נו,  לי:  אומר  שאחד  איך  שומע  הוא  פתאום  למקור.  מחזירם 
אמר  שלנו?  השיעור  את  צריכים  אנו  מה  בשביל  שומע,  אתה 
לנו מיד: אדרבה אתם צריכים ללמוד ולדעת שזה לא שייך לכם, 

אבל אם לא תלמדו אף פעם לא תגיעו לידי כך. 

)מכתבי ר' גדליה סגל(

עם  יחיה  שהאדם  היא,  העבודה  שתמצית  נתבאר  הקודם  במאמר 
יזכה  ועי"ז  ה',  אל  יתקשר  כך  ומתוך  רגע  כל  בסכנה  שהוא  ההכרה 

לראות את ה' דרך הסיבות שעל ידם הוא מתגלה לעזור לו לאדם.

וכאן המקום להבהיר ולהדגיש שכל האמור לעיל הוא החלק הפנימי 
ובודאי  ודאי  ה'  שבעבודת  החיצוני  החלק  מצד  אבל  ה',  שבעבודת 
בתוה"ק  שנצטווינו  כפי  בפשטות,  ביצרו  להלחם  האדם  של  שחובתו 
בין  ניסיון  בשעת  וע"כ  ויראה,  מוסר  בספרי  באריכות  שנתבאר  וכפי 
להלחם  לנסות  האדם  חובת  טוב,  עשה  בעניני  ובין  מרע  סור  בעניני 
תרמ"ד(  וישב  )פר'  אמת  השפת  שכ'  וכמו  התאפקות,  ולתת  ביצרו 
טעם",  בלי  בעבירה  הצדיק  יוסף  מיאן  "בתחילה  וז"ל:  "וימאן"  עה"פ 
לרמז  שלשלת,  היא  'וימאן'  המילה  על  הטעם  שלכן  בספה"ק  וביארו 
שכשמגיע ניסיון ראשית כל צריך לומר "לא" רבתי ליצה"ר בלא להכנס 
צריך  בפועל  ההתגברות  עם  בבד  שבד  אלא  והסברים,  לחשבונות 
ולהגיע  והאמונה,  התפילה  שהוא  שבעבודה  הפנימי  בחלק  להשקיע 

להכרה ש"אלמלא הקב"ה עוזרו אינו יכול לו".

הטבע  עולם  את  ברא  ית"ש  שהבורא  הוא  לכך  ההסבר  ובפשטות 
בכדי  וזאת  האלוקית,  המציאות  על  מסתיר  שהוא  העלם,  מל'  'עולם' 
בצורה  פועל  היה  לא  שהאדם  ולולי  ולבחירה,  לניסיון  מקום  שיהיה 
טבעית והיה הכל נעשה בהשגחה גלויה לא היה שום ניסיון להאמין, 
ודייקא כאשר אדם פועל בצורה טבעית, ויש לו מקום לטעות ולחשוב 
שכוחו ועוצם ידו עשה הכל, והוא נאבק עם עצמו לגלות את אפסיותו, 
ולחיות עם אמונה שהכל מאת ה', ובזה הוא מגיע לתכלית וזוכה לשכר 

נצחי שאינו נהמא דכיסופא.

אמנם בנוסף לכך כשנתבונן יותר לעומק, נגלה שבכדי להגיע באמת 
לחיות את מציאות ה' במוחש, זה לא יתכן אלא אם אדם חי עם רצינות, 
ועושה את כל ההשתדלות הנדרשת מצד הטבע בסור מרע ועשה טוב.

אם אינך פוחד מהכעס  ר' אשר לאחד מתלמידיו:  וכמו שאמר פ"א 
כמו מדבר האסור בתכלית האיסור, אזי הנפילה בכעס לא תביא אותך 
להכנעה ולקשר בורא, משום שבתוך תוכך אתה חושב לעצמך:  מה 
שנפלתי בכעס זה מכיון שלא החלטתי באמת לא לכעוס, אבל אם 
אני ארצה לא לכעוס אני לא אכעס, ולכן רק אם זה אצלך דבר ברור 
עומד  לא  זאת  ובכל  ונלחם  נלחם  אתה  ואז  בשופו"א  לכעוס  שאין 

בניסיון זה מביא אותך להכרה שאתה מוכרח לעזר אלוק.

מרע  בסור  הן  המאמצים  כל  את  עושה  שאדם  לאחר  שרק  נמצא 
בעשיה  להתעסק  להשתדל  טוב  בעשה  והן  בפועל,  מהרע  להמנע 
חיובית, אזי מתוך הקשיים והכשלונות העומדים לו בדרכו, הוא מגלה 
שעובר  ממה  ו"מבשרי"  גדול,  יצרו  כמה  לו  ומתברר  מסוגל,  לא  שהוא 
על בשרו, הוא בא ל"אחזה אלוק", לחוש שכל חיותו וכל פעולה ופעולה 

שלו זה רחמים של ה'.

נובע  שלו  העשיה'  ש'אי  לחשוב  מטעהו  אדם  של  יצרו  אולם 
מאמונה, וע"ז אדם יכול לבחון את עצמו, האם גם כשמגיע לענין גשמי 
שיש לו בו אינטרס, האם גם שם הוא ממעט בהשתדלות ובמאמצים 
להשיג את מבוקשו. ובענין זה אמר פעם ר' אשר: "ההבדל בין אמונה 

להפקרות הוא כחוט השערה".

במילים  שכתב  זיע"א  הסולם  בעל  של  מלשונו  בציטוט  ונסיים 
היגיעה  ענין  כל  וז"ל:  אגרות(  חכם  )פרי  עיניים  ומאירות  מפורשות 
כוחותינו  מיעוט  את  לגלות  אלא  אינם  מחוייבים  שאנו  והעבודה 
אנו  אז  כי  עצמינו,  מכוחנו  לכלום  ראויים  אנו  שאין  ושפלותינו 

מוכשרים לשפוך תפילה שלמה לפניו ית'...

כי אחר שהאדם מתייגע בכל מיני עבודות ומתאכזב הוא בא לשפלות 
ונענה  שלימה  תפילתו  ואז  שבאנשים  השפל  שהוא  שיודע  אמיתית 

מידו הרחבה...

eemanti@gmail.com


